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Resumo

Este trabalho de pesquisa visa analisar e refletir sobre os conceitos de amor e cuidado em
Agostinho e Heidegger, respectivamente, relacionando-os as necessidades e possibilidades de
uma revigorada educacdo ética em nossos dias. Utilizando de alguns de seus comentadores, mas
sobretudo das principais obras de cada um destes filésofos, investigamos as possiveis
correlagdes entre seus conceitos tendo em vista uma educacio transformadora. Ao criar uma
aproximacgdo entre o principal filésofo da patristica e um dos pensadores mais influente do
século XX, analisamos suas contribui¢des a um revigorado manancial de principios para a
contemporaneidade, que seja capaz de atender as necessidades de superacdo das multiplas crises
de nosso tempo, em especial aquela tocante & educagdo e a ética.
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Abstract

This research aims at analyzing and reflecting on the concepts of love and care in Augustine and
Heidegger, respectively, relating them to the needs and possibilities of a reinvigorated ethical
education in our day. Using some of his commentators, but especially the main works of each
one of these philosophers, we investigate the possible correlations between his concepts for a
transformative education. In creating an approximation between the leading philosopher of
patristics and one of the most influential thinkers of the twentieth century, we analyze his
contributions to a reinvigorated set of principles for contemporaneity that is capable of meeting
the needs of overcoming the multiple crises of our time, in especially education and ethic
Keywords: Love. Care. Ethical education. Augustine. Heidegger.

INTRODUCAO

O objetivo maior deste trabalho € investigar o pensamento ético de dois dos
maiores filésofos da tradi¢do, Agostinho e Heidegger, por meio de alguns de seus
conceitos mais relevantes, o Amor no pensamento do filésofo cristdo e o Cuidado na
filosofia do pensador alemado. Mesmo assumindo que cada um em seu periodo histdrico,

em contextos distintos, possuem perspectivas diferentes, compreendemos que
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aludemvisdes comuns, que tornam proéximos seus conceitos e nos faz pensar como
ambos podem nos fazer refletir sobre a ética e a educagdo em nossos dias.

Agostinho, filésofo da antiguidade, foi eixo fundamental de estruturacdo da
“filosofia cristd”, que alicercou boa parte da Idade Média,e Martin Heidegger na
contemporaneidade, que mesmo ndo tendo escrito um tratado sobre a ética, deixa
elementos que nos faz pensar em uma “ética da finitude humana”, especialmente tendo
por sustentacdo o conceito de cuidado.

Além disso, a partir dos conceitos de amor e cuidado, objetivamos também
refletir a possibilidade da constru¢do de uma proposta ética voltada para a educacgdo,
que em nossos dias, leve em consideracdo o mundo secular no qual estamos imersos,
onde os valores e normas morais estdo relativizados e até esquecidos.

Assim, ao analisaremos a proposta agostiniana (essencialmente crista)
fundamentada no projeto maximo do amor, direcionado inicialmente a Deus e
posteriormente aos outros; e a reflexdao heideggeriana - pensada a partir de uma visao
estritamente filoséfica, com vistas a uma ontologia de cunho fenomenoldgico-
existencialista, que traz em seu bojo a proposta do cuidado como elemento
essencialmente humano, capaz de possibilitar a existéncia individual e social, nos
perguntamos: como propor uma ética que seja sOlida e que tenha possibilidade de
aplicac@o? Considerando o mundo laico das institui¢des e a capacidade de penetracdo da
filosofia, como propor conceitos préoximos do mundo da educacao que corrobore de fato
com a formag¢@o humana?

Acreditamos que Heidegger e Agostinho podem colaborar em um renovado
projeto educativo, quando entendemos que tanto o cuidado como o amor sdo elementos
fundamentais para a real edificacdo de qualquer projeto de formacdo humana,
permeando implicitamente os principios da educacao.

Logo, sendo tais autores tdo importantes, cada qual em sua época, e sabendo dos
desafios que vivemos em nossos dias, a proposta de trabalho a partir destes dois
pensadores da filosofia ja é,por si s, uma grande motivacao, sabendo da influéncia que
ambos tiveram e ainda possuem na contemporaneidade. Além do mais, o desafio de
trabalhar suas filosofias e fazé-las se entrelacarem é também outra motivagdo extra, pois
nao hd muitas pesquisas no Brasil quanto a estas leituras conjuntas. O desafio por isso,

torna-se extremamente instigante.



Pensando neste itinerdrio, escolhemos um viés de andlise cronoldgica, tomando
primeiramente por objeto de reflexdo o pensamento de Agostinho e posteriormente de

Heidegger.

AGOSTINHO: o amor como paradigma para uma educagao ética

Ao tratar de sua conversdo, Agostinho descreve o quao confuso foi compreender
o desejo do seu coragdo, ao buscar na religiosidade a afirmac¢do do amor, sobretudo pelo
transcendente. Mas quando amadurecemos a leitura sobre o filésofo africano
descobrimos que este amor pelo transcendente se deu por razdes e situacdes também
imanentes, como se 1€ ao notar como ele o descreve em sua situacao de pré-convertido:
“Assim falava e chorava, oprimido pela mais amarga dor do coragdo. Eis que, de subito,
ou¢o uma voz vinda da casa proxima. Nao sei se era de menino, se de menina. Cantava
e repetia frequentes vezes: “Toma € 1€; toma e 18”. (AGOSTINHO, 1999, p. 222-223).

Homem do inicio da Patristica, Agostinho terd como bandeira a fé, esta que sera
sustentdculo para todos os seus escritos € pensamento. Neste contexto teocéntrico e
marcado por dilemas, o filésofo de Tagaste (norte da Africa) vive intimamente a crise
de paradigmas de seu tempo. Entre a for¢a da razdo e o brasdo da fé, Agostinho
experiencia na propria vida a necessidade de uma viagem interior por meio da reflexdo e
encontra na fé o sustentdculo para obter em Deus o eixo norteador de suas convicgdes: “
[....] s6 Deus é criador das naturezas, ja que ele ndo faz nada sendo com a matéria que
ele mesmo criou e ndo tem por artifices sendo os que ele proprio crioul...]
(AGOSTINHO. In: REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. 1990, p. 450).

Em Agostinho se percebe que estd em Deus a resposta maior para todos e
dilemas e crises humanas. As dividas vividas pelos homens de seu tempo sao
espelhadas no filésofo cristdo, visto que o mesmo faz questdo de tratar dele mesmo
como uma referéncia no itinerario da conversdo para uma vida nova, que segundo ele s6
se alcanga ao encontrar em Deus o sentido de toda a busca humana e da propria vida. A
fé alimenta as dividas existenciais e o texto sagrado ¢ a fonte de tal educacdo religiosa:
“Nao quis ler mais, nem era necessario. Apenas acabei de ler estas frases, penetrou-me
no coracdo uma espécie de luz serena, e todas as trevas da didvida fugiram”.
(AGOSTINHO, 1999, p. 223).

Agostinho faz questdao de mostrar que os caminhos de uma filosofia da

interioridade sdo os caminhos da felicidade. A compreensdo € necessdria para se chegar



a crenca da verdade. Na obra Cidade de Deus o mesmo Agostinho fala da importancia
da filosofia no caminho daquele que deseja ser feliz: “O homem ndo tem razio para
filosofar, exceto para atingir a felicidade” (AGOSTINHO, 1990, XIX, 1,3), pois para o
bispo de Hipona énitida a relevancia da razdo, mas porque esta é uma ferramenta a
servico da fé. Até porque a fé e a razdo ndo se contrapdem; antes se complementam.
Logo, era muito importante assegurar a razdo o papel de servir como objeto de
investigacdo e compreensao das verdades reveladas por Deus na histéria humana.

Neste papel da filosofia se faz 1til a compreensdao de alguns conceitos e
convicgdes do cristianismo. Um deste conceitos € eixo basico do pensamento de
Agostinho, o amor - para o qual equivale ao de caridade. Sob inspiracdo do apdstolo
Paulo, Agostinho ird reafirmar a importancia da fé, da esperanca e da caridade. Mas
tomara este ultimo conceito como aquele sinal que melhor demostra a presenca de Deus
entre nés. Sinal da singularidade da fé. E uma marca naqueles que escolheram o
caminho do testemunho da espiritualidade cristd. O préprio Agostinho assim definira:

O meu amor € o meu peso. Para qualquer parte que v4, € ele quem me leva. O vosso
Dom inflama-nos e arrebata-nos para o alto. Ardemos e partimos. Fazemos ascensdes
no coragio e cantamos o “cantico dos degraus”. E o vosso fogo, o vosso fogo benfazejo
que nos consome enquanto vamos e subimos para a paz da Jerusalém celeste
(AGOSTINHO, 1999, p. 383).

Tal amor é a0 mesmo tempo presenca do transcendente, como também marca da
mais expressiva manifestacdo de interioridade e da prépria identidade do sujeito. Para
Agostinho o sujeito filoséfico € objeto de autenticidade e individualidade, pois quem
conhece a Deus € o ser na sua interioridade e singularidade: a conversao de fé é pessoal.
Assim, o amor € sinal desta “marca” individual do ser dnico e livre. Como nos lembra
bem Giovanni Reale quando diz que um dos objetivos do filésofo que empostouno auge
a patristica, foi afirmar o conceito de “pessoa”, como dotada de subjetividade e
identidade. O melhor periodo da patristica deixou seu legado mais singular a partir do
pensamento do filésofo do norte da Africa. E com Agostinho que o “eu” ganha
centralidade na reflexdo filoséfica, mas agora de forma mais cotidiana e absoluta,
palpavel e real. Assim, discutir o sujeito, sua vida, existéncia e sentimentos tornar-se
possivel a partir da conversao de Agostinho ao cristianismo e da afirmacdo do seu
pensamento durante toda a Idade Média.

Mas Agostinho ndo propde o problema do homem em abstrato, ou seja, o problema da
esséncia do homem em geral: o que ele propde € o problema mais concreto do eu, do
homem como individuo irrepetivel, como pessoa, como individuo, poder-se-ia dizer
com terminologia posterior. Nesse sentido, o problema do seu eu e o de sua pessoa
torna-se significativos: ‘eu proprio me havia tornado um grande problema (magna



quaestio) para mim’; ‘eu ndo compreendo tudo o que sou’. Como pessoa, Agostinho
torna-se protagonista de sua filosofia: ao mesmo tempo observante e observado.
(REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. 1990, p. 437).

O amor em Agostinho tem cardcter teolégico e filos6fico, pois tem uma
perspectiva moral e religiosa, pois a partir da singularidade de Deus o ‘eu’ é uma
categoria que também afirma-se por sua relacdo com o transcendente, por meio do
amor. O amor torna-se o reflexo das relacdes imanente e transcendente. Amor é verbo
em acdo. Amar € um sinal do sagrado no humano e em suas relagdes cotidianas.

Na concepg¢do agostiniana de mundo, de influéncia platonica e neoplatonica, este
mundo deve espelhar o mundo celeste. Assim, a nossa esséncia deve de fato ser aquela
que deriva do alto. Neste caso, o homem deve se assemelhar a Deus que é bom, e como
fazé-lo? Amando.

As orientacdes do filésofo da antiguidade, que foi o principal pensador da
Patristica, levam também a observar certa ordem na prética deste amor, pois segundo o
pensador e fundador da filosofia crista, deve-se observar com justica que as coisas
materiais ndo devem ter precedéncia em comparagdo com as de cunho espiritual. Ou
seja, ndo devemos amar mais as “coisas” do que a Deus e aos nossos semelhantes. A
inversdo desta ordem justificaria o conceito de pecado.

A proposta de Agostinho tem no amor uma intensdo de ordem estrutural, de
manter um liame de ligaco entre as esferas sensiveis e mutaveis, deste mundo com o
plano espiritual, perfeito por sua natureza. Em sua vertente ética a proposta do amor €
afirmada como um elemento de unificacdo do ser humano, como ser que contém um
germe divino. Divinal neste caso é o amor. Logo, € compreensivel que haja também
uma hierarquia na prética deste amor: primeiramente a Deus. O que ndo significa que o
filho de Santa Monica ndo queira afirmar a relevancia do amor nas relacdes humanas.
Ao contrario, pois ser justo neste caso € destinar o amor a Deus e ao préximo de modo a
tornar o amor de Deus conhecido de todos, por meio das relacdes, fazendo aquilo que é
de orientacdo dos textos sagrados. Ao tornar o amor conhecido e vivenciado, segundo
Agostinho, torna-se real a proposta da Cidade Celeste, como aquela que esta destinada
aos que vivenciam este amor na sua totalidade e na sua radicalidade, como fora a
proposta de Jesus de Nazaré.

Mas ja sabemos, vivemos hoje um mundo secularizado, e a perspectiva do amor,
como proposta pela ética cristd, ndo tem mais assim tanta influéncia como teve na antiguidade

cristd, na Idade Média e inicio da modernidade. Entdo, como propor uma ética aplicada aos



homens de nosso tempo, que na sua grande parte desconhecem a proposta crista, ou nao sdo

adeptos dela? Aqui propomos o conceito heideggeriano de cuidado.

MARTIN HEIDEGGER: o cuidado como estrutura fundamental

A nossa abordagem neste texto ndo pretende significar apenas
fenomenologicamente ou ontologicamente um esfor¢o de interpretacdo dos conceitos
heideggerianos que possam ajudar-nos a compreender o significado real de tal cuidado,
que ele propde. Na verdade esta andlise filosofica quer indicar a necessidade de
aproximar o exercicio de reflexao do filésofo da floresta negra hduma necessidade
crescente em aplicar suas concepgdes existenciais ao projeto da educacdo e da ética.
Que ele mesmo nao o fez, por ndo se tratar de seu objetivo filoséfico. Sabe-se também
que a nao aceitacdo de Heidegger em ser incluido entre os chamados existencialistas se
deve ao fato do mesmo apontar claramente que seu projeto filoséfico tinha como fim a
ontologia. Mas o seu modo de fazé-lo o levou a empreender um caminho
fenomenoldgico e existencial. O que o proprio Heidegger afirmou assim em Ser e
Tempo: “A fenomenologia € a via de acesso e 0 modo de verificac@o para se determinar
o que deve constituir tema da ontologia. A ontologia s6 € possivel como
fenomenologia” (HEIDEGGER, 1993, p. 66).

Ao pensar a fenomenologia heideggeriana somos projetados pelo mesmo autor a
mergulhar na andlise da estrutura humana, que ele detalhadamente faz em sua obra
prima. A obra lancada em 1927 e ja acima citada € certamente o seu maior esfor¢co de
afirmagdo do pensamento. Mesmo inacabada, ela traduz muito bem as diretrizes de sua
filosofia. Em meio a uma linguagem densa e novos conceitos, o autor elaborou suas
principais ideias. Por entender que nao € possivel falarmos do cuidado propriamente
dito sem estabelecer estas bases conceituais vamos inicialmente esclarecé-las.

Para Heidegger, a filosofia é ontologia e fenomenologia que se constrdi por meio
de um concatenado que tem como ponto inicial a interpretacdo do ser que somos. O
herdeiro da fenomenologia de Husserl também o foi das convic¢des de Kant, pois para
nosso filésofo em questio, ndo hé possibilidade de pensar uma ontologia sem pensar o
ser para o qual a ontologia interessa: o homem. O que Heidegger chama de Dasein, ou
conforme nossa tradugdo, ser-ai ou pre-senga.

Ontologia e fenomenologia ndo sdo duas disciplinas diferentes da filosofia ao lado de
outras. Ambas caracterizam a prépria filosofia em seu objeto e em seu modo de tratar. A
filosofia € uma ontologia fenomenoldgica e universal que parte da hermenéutica da pre-



senca, a qual, enquanto analitica da existéncia, amarra o fio de todo questionamento
filoséfico no lugar de onde ele brota e para onde retorna (HEIDEGGER, 1993, p. 69).

Desse modo, a analitica da existéncia, aponta Heidegger, trard a necessidade de
estabelecer uma relacdo entre o homem e o ser, pois este ser humano, ser-ai, estd em
uma condi¢do de inacabado, aberto ao seu real significado. Nao se pode dizer que sua
esséncia estd pronta, pois esta ndo €, estd sendo, “[...] a esséncia do ser-ai estd fundada
em seu existir. Se o “eu” € uma caracteristica essencial do ser-ai, ela precisa ser
existencialmente explicada.”(HEIDEGGER, 1981, p. 32). Por estes motivos o filésofo
alemao compreende que se o homem € ser-ai no mundo este tem uma especial relacao
com este mundo, na busca do significado do ser. Sendo assim, ele € um ser-no-mundo,
em uma condicdo de dependéncia ecomunhdo com este mundo. “A expressdao
composta ‘ser-no-mundo’, jd na sua cunhagem, mostra que pretende referir-se a um
fenomeno de unidade. Deve-se considerar este primeiro achado em seu todo”.
(HEIDEGGER, 1993, p. 90).

E pensando este ‘todo’ é que entendemos 0 qudo necessdrio € preciso pensar a
partir daqui uma relacdo do ser-no-mundo com a educacido e com a ética, mundos
possiveis da esfera humana e de sua estrutura do cuidado. Segundo a pesquisadora
Joanna Hodge: “Esta relacdo com o ser fornece o sentido de lugar no mundo, uma casa,
um lugar onde permanecer, e € este sentido que € necessario para que seja possivel uma
relac@o substantiva e eticamente criativa com o mundo.” (HODGE, 1995, p. 150-151)

Para Heidegger este ser-no-mundo se dd a partir do mundo que o cerca, que o
acolhe, que o faz pertencente ao tempo e ao espago. Ser-no-mundo € uma referéncia que
estd além das dimensdes espacial e temporal, pois é concomitantemente ontoldgica e
existencial. Construir uma hermenéutica fenomenolégica do homem é entender também
que este ser-no-mundo se d4 por meio das relagdes, dai sua andlise do ser-com-outros,
que Heidegger entenderd fundamental para pensar o cuidado. A busca do sentido do ser-
no-mundo, de ser si mesmo em um mundo é no entender de Heidegger uma busca por
uma vida de sentido em comum, com outros em um mundo compartilhado. O cuidado
tem assim véarios sentidos, como o de zelar, de por-se a cuidar e até de relacionar-se com
os “outros”.

Dizendo de maneira mais apropriada, esses ‘outros’ sdo aqueles de quem, na maioria
das vezes, alguém nao pode se distinguir — aqueles no meio dos quais alguém também
estd. Este ‘ser-la-também-com-eles’ (Auch-da-sein) ndo possui o cardter ontoldgico de
uma ‘presenca-simplesmente-e-objetivada-junto-com-eles dentro do mundo”. Este
‘com’ € algo que tem o cardter de ser-af; o ‘também’ significa uma identidade de ser
enquanto ser-no-mundo, referindo-se ao mundo através do cuidar [...] Em razdo destes



também-com (mit-haften) ser-no-mundo, o mundo é sempre algo que eu partilho com os
outros. O mundo do ser-ai € um mundo-com(Mitwelf). (HEIDEGGER, 1981, p. 35)

Aqui se encontra entdo a nossa problemdtica em Heidegger: seria possivel uma
modalidade de ser-no-mundo, cujo exercicio do cuidado estivesse envolvido com uma
educacgdo ética? Temos razdes para acreditarmos que sim, pois a ontologia fundamental
de Heidegger se dd como uma andlise existencial que afirmar o cuidado como estrutura
humana essencial. Antes de qualquer acdo humana o cuidado ja compde a estrutura
ontoldgica do ser-no-mundo, em especial, em sua dimensdo relacional. “Se o ser-com
constitui existencialmente o ser-no-mundo, ele deve poder ser interpretado pelo
fenomeno da cural...].” (HEIDEGGER, 1993, p. 172)

O cuidado ou solicitude € dimensao humana que envolve a existéncia do ser-
com tendo por base fundante as suas varias manifestagdes existenciais e circunstanciais.
O que também afirma o pesquisador Solon Spanoudis na sua introducdo da obra Todos
Nos Ninguém, na qual se l&: “O relacionar-se com alguém, com o outro numa maneira
envolvente e significante, ¢ o que Heidegger chama de °‘solicitude’, que imbrica as
caracteristicas bésicas do ter consideragdo para com o outro [...]"(HEIDEGGER, 1981, p. 19).

Enfim, o ponto central na reflexdo de Heidegger sobre o cuidado, diz respeito ao
modo como a educacdo do cuidado pode ser aplicado ao outro. Em um primeiro
exemplo, ndo o libertando para si mesmo, para sua autodescoberta e crescimento. Num
segundo modo favorecendo o individuo, fazendo-o auténtico e livre para ser si mesmo e
para sua felicidade.

Vejamos o que diz o préprio Heidegger:

A solicitude, com relacdo a seus modos, tem dois extremos possiveis. Pode-se, por
assim dizer, tomar ‘conta’ do outro ou colocar-se em sua posi¢do de cuidar: pode-se
‘saltar sobre o outro’. Este modo de solicitude é o que assume o encargo que o é do
outro de cuidar de si mesmo. O outro € langado fora de seu préprio lugar; ele retrocede
quando algo precisa de sua atengdo, ou mesmo pode toma-lo como alguma coisa ja
acabada e a sua disposi¢cdo, ou ainda desencarregar-se dele completamente. Em tal
solicitude o outro pode tornar-se alguém que ¢ dominado e dependente, mesmo que esta
dominacdo seja, para ele, tacita, ou lhe permaneca oculta. Esse modo de solicitude, que
consiste em ‘saltar sobre o outro’ e em tomar conta dele e por ele, ¢ um vasto ambito
determinativo de ser-com-os-outros e, em geral, pertence ao nosso cuidar dos ‘entes-
envolventes’.”(HEIDEGGER, 1981, p. 41)

Ou seja, segundo Heidegger, este tipo de cuidado é muito comum e retira do
outro o cuidado consigo mesmo. O que se torna uma modalidade de cuidado que ndo
desperta o outro para sua autonomia, mas o torna dependente e atrofia sua capacidade

de autodeterminacao.



Contrario a este modo ‘deficiente’ de cuidado e solicitude, encontra-se 0 modo
sauddvel de cuidado. Como Heidegger descreve:

Em contraste a esse modo de solicitude, hd um outro que nao consiste em ‘saltar sobre o
outro’, mas em se ‘antecipar’ a ele (ihmvorausspringt) em sua existencial possibilidade-
para-ser. Um modo em que ndo se protege o outro, mas em que, antes disso, faz-se com
que ele se volte para si mesmo autenticamente, como pela primeira vez. Este outro
modo de solicitude pertence essencialmente ao auténtico ‘cuidar — isto €, para com a
existéncia do outro e ndo para um ‘o que’ ele cuida; ele salva o outro para torna-lo
transparente a si mesmo em seu cuidar e para torna-lo livre para si. (HEIDEGGER,
1981, p.41)

Compreendemos por isso, que este modo auténtico de cuidar do outro o faz livre
e o d4 autonomia para guiar-se no caminho da existéncia, possibilitando o verdadeiro
encontro para a realizacdo e a felicidade, pois ancora-se na liberdade de autoconstrug¢do
e edificacdo do ser. Neste processo educativo, a educagdo e a €tica estdo intimamente
ligadas, pois cuidar do outro € torna-lo um ser-para-si-mesmo e para suas reais

possibilidades de ser-no-mundo.

CONCLUSAO

Vivemos dias que carecem de real atencdo quanto a educagdo ética. Educacdo
esta que nao se limita a educacao informal, ofertada pela familia, escola ou midias. Tal
educagdo que tem inicio no seio familiar e se estende a escola, no modelo de uma
educagdo formal, e que hoje estdo sob uma condi¢do de crise em seus modelos e
pressupostos. O que espelha em muito a prépria condi¢io humana de abertura e de
autoconstrucao permanentes, pois somos seres inconclusos e cujos modelos estdo
constantemente em julgamento e mudanga. Deste modo, a proposta deste texto é
demonstrar como o amor e o cuidado se afirmam como modelos em seus respectivos
pensadores e nos servem de referéncia em nossos dias para repensarmos os principios que
necessitam ser revisitados na estrutura¢ao de uma sociedade mais auténtica, humana e ética.

Com Santo Agostinho, bispo de Hipona e fomentador de uma filosofia crista, é
possivel compreender que o conceito de amor € proprio de uma visao relacional que tem
Deus como centro e cujas relacdes horizontais devem espelhar a presenca e
espiritualidade com o transcendente. Neste cendrio teocéntrico, é vélido e ainda
relevante observar o quanto a valorizacdo da interioridade tem relevancia na
autoconstrucao do ser individual e social. Amar neste caso é buscar um equilibrio sob a

tdbua de valores propostas pelo cristianismo € cujos pressupostos se encontram em

grande escala também em outras religides, como o s@o os valores do respeito, do da



harmonia, da tolerincia e da paz. Sabemos que hoje estes valores ainda sdo relevantes e
necessitam ser reavivados, visto que sdo de primeira ordem na formag¢do de uma
sociedade mais justa e capaz de propiciar melhores condicdes de vida para todos.

O cuidado em Heidegger ¢ sem divida um conceito que possibilita um alcance
de reflexdo maior, devido ao seu cardcter mais neutro e amplo, visto que o filésofo o
apresenta como aquela condi¢@o bésica da estrutura humana. Sem o cuidado ndo ha vida
e nem manutencdo desta. Primeiramente o cuidado consigo mesmo, no sentido de
autopreservacao; mas em seguida no sentido relacional, pois tem também este sentido
de se estabelecer enquanto condi¢do sauddvel ou ndo com o outro, visto que nao hi um
ser que seja sozinho no mundo, desde sempre precisamos do outro de algum modo, ele
compde minha esfera existencial. Nascemos e formamo-nos a partir do outro. Educamo-
nos na relagdo com o outro.

Evidencia Heidegger a existéncia de duas formas de cuidar do outro, uma
positiva e outra negativa. O conotacdo ética e moral nesse caso € uma possibilidade de
interpretacdo, visto que o pensador ndo o faz abertamente, mas € totalmente possivel,
visto que compreendemos que a educacdo deve ter um propdsito maior na formagao
humana. A educacio é um processo continuo e axial ao ser-no-mundo. O homem se faz
como ser na instincia educativa e relacional. Assim, ndo ha como ndo dar a esta
educagdo uma conotacdo ética, visto que desejar o bem de quem se ama € dar a este o
melhor. Neste caso as melhores condi¢cdes e formacdo para a vida. A formagdo de
valores, o desenvolvimento de virtudes, de comportamentos e atitudes desejdveis sdao
objetivos do processo de desenvolvimento humano. Além do conhecimento ofertado
para uma futura formacdo profissional, deve existir um modo que seja mais préoprio de
conduzir o ser humano ao encontro destes aspectos desejaveis de ser-no-mundo. Além
do mais, Heidegger dird que uma destas formas de cuidar, de demonstrar solicitude,
conduz o ser-no-mundo, um ser-com-outro a encontrar a si mesmo, obtendo autonomia
e autogestao de seus projetos, maximizando suas possibilidades de ser existente.

Vislumbramos entdo, em Agostinho e Heidegger, uma condi¢cdo comum que
possibilita a educacdo ética, a saber o livre-arbitrio em Agostinho e a liberdade em
Heidegger. Sem tal condi¢do ndo se pode viver de fato o amor e nem tdo pouco o
cuidado genuino, pois ndo se formam consciéncia € nem se molda os valores
necessarios a felicidade. Sem o poder de autodeterminacdo o sujeito ndo se constréi
verdadeiramente, é um ser sem rosto, sem projecdo de si, sem sentido. A educacdo ética

€ aquela capaz de nos fazer para nés mesmos, antes de tudo, e depois para o outro, para



que em nossas relagdes sejamos auténticos e verdadeiros, virtuosos e caridosos. Amar e
cuidar neste sentido se encontram e se completam. Pois apresentam sua face mediante a
necessidade que extrapola o simples ‘eu’ e se vé& na condi¢do de ser-com-outro. Educar
€ cuidar e amar, primeiramente a si mesmo e depois ao outro.

Quando pensamos na formacdo humana, cujas instituicdes estdo envolvidas,
desde a familia, a igreja, a midia, e a escola, e pensamos na educagdo formal e informal,
vislumbramos como estes conceitos podem e devem equilibrar-se na educagdo ética.

Visto que a educagdo tem papel fundamental na existéncia humana.

REFERENCIAS

AGOSTINHO, Santo. Confissoes. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999.
. A cidade de Deus: (contra os pagdos). Parte 1. Petrépolis: Vozes, Sdo Paulo: Federacio

Agostiniana Brasileira, 1990.

. A cidade de Deus: (contra os pagdos). Parte 1I. Petrépolis: Vozes, Sdo Paulo: Federacio
Agostiniana Brasileira, 1990.

. A Trindade. Trad. Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1994. (Patristica).
BERTRAND, Luis. Santo Agostinho. Trad. A. Cardoso. 2 ed. Porto: Imprensa, 1952.

GILSON, Etienne; BOEHNER, Philotheus. Historia da Filosofia Cristda. Trad. Raimundo Vier.
3 ed. Petropolis: Vozes, 1985.

. A filosofia na Idade Média. Trad. Eduardo Brandio. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995.
HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. 2 Vols. Trad. Mércia de Sa Cavalcante. Petropolis:
Vozes, 1993.

. Todos nés...Ninguém: Um Enfoque Fenomenologico do Social. Apresentagdo e
introducdo: Solon Spanoudis. Trad. e comentarios Dulce Mara Critelli. Sdo Paulo: Editora
Moraes. 1981.

HODGE, Joana. Heidegger e a Etica. Trad. Gongalo Couceiro. Lisboa: Instituto Piaget, 1995.
REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia da Filosofia: Antiguidade e Idade Média. 4 ed.
Vol. I. Sdo Paulo: Paulus, 1990.

(Recebido em outubro de 2017; aceito em dezembro de 2017)



